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В  СОЦИАЛЬНО-КОММУНИКАТИВНОМ  И  
ИСТОРИКО-КУЛЬТУРНОМ  ДИСКУРСАХ
Роман Витальевич Шиженский1,
Полина Петровна Кочеганова2

Аннотация. В данной статье мы предпринимаем попытку обо-
значить актуальные проблемы религиозного движения Ирон Дин 
в социально-коммуникативном, историко-культурном и полити-
ческом дискурсах. Исследование базируется на междисципли-
нарном подходе и включает результаты систематического обзора 
материалов и научных исследований, посвящённых Ирон Дин, а 
также интервьюирование адептов рассматриваемого мировоз-
зрения и анализ результатов интервью методом контент-анализа. 

Данные, полученные в результате анализа источниковой базы, позволили выявить ключевые 
проблемные зоны в развитии движения Ирон Дин на современном этапе. К наиболее острым 
вопросам, затрагивающим мировоззренческий базис движения, следует отнести: во-первых, 
проблему религиозной самоидентификации (монотеизм, язычество, синкретизм); во-вторых, 
проблему религиозного выбора респондентов (семейная традиция, личный выбор); в-третьих, 
проблему межконфессиональных конфликтов (противостояние с православием в основном 
в цифровом формате — информационных площадках сети Интернет). Всё вышеизложенное 
позволило нам сделать следующий вывод: в настоящее время Ирон Дин представляет собой 
синкретическое движение, включающее как локусы традиционных осетинских верований, так 
и набор элементов характерных для новых религиозных движений. Ирон Дин органически 
«впитал» автохтонные обычаи, ритуалы, нормы поведения осетинского народа, приобрет-
шие в условиях глобализации новое наполнение. Согласно данным проведённого в рамках 
исследования опроса, в число важнейших характеристик, которыми должен обладать носи-
тель Ирон Дин, входят смелость, скромность, умеренность, честность, почитание старших и 
др. Среди выделенных респондентами недостатков упоминается незнание фундаментальных 
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основ традиции и родной религии, а также общий упадок нравственности. Анализ получен-
ных данных позволил сделать вывод, что межконфессиональные разногласия среди осетин в 
настоящее время сосредоточены вокруг сетевых дискуссий и не могут быть названы частью 
массовой культурной повестки.

Ключевые слова: Ирон Дин, традиционная осетинская религия, новые религиозные движе-
ния, осетинская культура, глобализация, религиозная самоидентификация, религиозный син-
кретизм
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Abstract. In this article, we attempt to identify the topical issues of the religious movement Iron Din 
in socio-communicative, historical, cultural, and political discourses. The study applies on the inter-
disciplinary approach based on a systematic review of textual materials, scientific research devoted 
to Iron Din, and interviewing adherents of this movement. Iron Din has a dual nature, incorporat-
ing both the essence of the traditional Ossetian religion and the specifics inherent to new religious 
movements. In our opinion, this specific dualism and ambivalence are one of the key features of Iron 
Din. We have identified a number of prerequisites for the spread and popularization of Iron Din as 
one of the forms of religious self-identification in modern Ossetian culture. These are globalization, 
digitalization, the prevalence of visual culture over verbal culture (the so-called visual turn), and the 
mythologization of modern mass culture. The analysis of the data obtained from the source base en-
ables us to identify key problem areas in the development of the Iron Din movement at the present 
stage. Among the most acute issues affecting the worldview basis of the movement are the follow-
ing: firstly, the problem of religious self-identification (monotheism, paganism, syncretism), secondly, 
the problem of respondents' religious choices (family tradition, personal choice) and thirdly, the 
problem of inter-confessional conflicts (confrontation with Orthodoxy, mainly in digital format, i.e. 
on the Internet information platforms). All of them have enabled us to draw the following conclusion: 
at present, Iron Din is a syncretic movement including both loci of traditional Ossetian beliefs and 
a set of elements typical for new religious movements. Iron Din has absorbed the autochthonous 
customs, rituals, and norms of behavior of the Ossetian people, which acquired a new interpretation 
in terms of globalization. According to the respondents, the most important characteristics that an 
Iron Din believer should possess include courage, modesty, moderation, honesty, respect for seniors, 
etc. Religious illiteracy and a decline in morality appear among the shortcomings identified by the 
respondents. According to the survey, inter-confessional disagreements are not widespread and are 
accumulated exclusively within the digital discourse. The results of the interviews and the systematic 
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Религиозная самоидентификация 
является важной составляющей со-
циальной идентичности, её произво-

дной [Солеймани, 2017: 30–32]. Для пред-
ставителей многих сообществ именно 
религиозная составляющая превалирует 
над другими формами самопрезентации, 
а ценностные установки религии посред-
ством интериоризации становятся частью 
личной системы ценностей и жизненных 
ориентаций [Лягушева, Нагой, 2009]1. В 
настоящее время, в период глобальных 
социально-культурных трансформаций 
[Диамандис, Котлер, 2018], религиозная 
идентичность также становится характе-
ристикой с ярко выраженным «динами-
ческим компонентом». Так в Российской 
Федерации продолжается процесс рели-
гиозной самоидентификации, которая так 
или иначе затронула всё население [Пепе-
ляева, 2020]. 

Прямыми следствиями эволюции рас-
сматриваемого элемента мировоззрения 
становятся не только попытки реформиро-
вания традиционных конфессий, увеличе-
ние доли людей с атеистическими взгляда-
ми, но и возникновение, распространение 
новых религиозных движений, популяриза-
ция традиционных верований, иногда глу-
боко проникающая за пределы этнических 
границ. Характерным примером процесса 
религиозной самоидентификации является 
кодификация и популяризация среди осе-

тинского народа движения Ирон Дин. Несмо-
тря на активное развитие данного мировоз-
зренческого направления в XXI в., феномен 
Ирон Дин слабо освящён в научной литера-
туре и нуждается в детальном и всесторон-
нем изучении. Целью данной статьи являет-
ся фиксация актуальных проблем движения 
Ирон Дин в социально-коммуникативном и 
историко-культурном дискурсах.

Осетинский писатель Сослан Темирха-
нов, определяя сущность Ирон Дин, пишет: 
«...эта религия осетин не знает ни храмов, 
ни идолов, ни священнического сословия, 
ни священных книг. <...> Взамен искус-
ственного храма ей служит храмом Вселен-
ная»2. В традиционной осетинской религии 
роль священника играет старейший семьи 
или рода. Вера в единого Бога Творца не 
мешает осетинам оставлять жертвоприно-
шения духам-покровителям, отвечающим 
за благополучие и процветание как отдель-
ного человека или семьи, так и всего на-
рода в целом. Осетины верят в бессмертие 
души, при этом большое значение прида-
вая заупокойным и погребальным культам. 
Ряд исследователей соотносят традици-
онную осетинскую религию с натурфило-
софскими концепциями, где в основе все-
го — природное начало [Пепеляева, 2020]. 
Соответственно, тесная связь Ирон Дин с 
этнической идентичностью, её автохтон-
ность, наличие многовековой истории, 
преемственность между исторически обу-

1 «Религиозная идентичность — это один из возможных способов духовного соотнесения себя с окружающими 
людьми (на индивидуальном уровне) и самоопределения целого общества в его соотношении с окружающими 
социумами (на макросоциальном уровне)» [Лягушева, Нагой, 2009: 196]

2 Темирханов С. Народная религия осетин. — URL: http://ossetians.com/rus/news.php?newsid=933

review have shown that the cult of nature is not prevailing or autonomous in Iron Din: it is sacred 
natural loci (places of prayer) and a material expression of culture. It is better to define the Iron Din 
movement as a part of national identity, largely formed under the influence of religious syncretism 
and the fledgling movements of the new century.
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словленным содержанием Ирон Дин и его 
современной трактовкой, оформленная и 
целостная мировоззренческая, обрядово-
культовая система свидетельствуют о том, 
что Ирон Дин действительно является тра-
диционной осетинской религией. 

С другой стороны, в осетинском обще-
стве фиксируется религиозный синкре-
тизм, когда традиции и обряды Ирон Дин 
тесно переплетены с христианством3. Кро-
ме того, исследователь может столкнуться 
с ситуацией, когда систематическое вы-
полнение обрядово-культовых действий 
Ирон Дин не мешает человеку идентифи-
цировать себя, например, как христианина. 
В то время как ряд современных адептов 
движения видят в подобном эклектизме 
проблему для религиозной идентичности, 
другие, наоборот, дополняют обрядовую 
сторону Ирон Дин современными практи-
ками, имеющими общие черты с такими 
современными языческими движениями 
как асатру, викканство и др.4 По мнению 
этнолога В.А. Шнирельмана, становление 
Ирон Дин началось в 1980-е гг. посред-
ством ремифологизации осетинской рели-
гиозной традиции, сохранившейся в отда-
лённых сёлах [Shnirelman, 2002: 197–201]. 
Он полагает, что традиционная осетинская 
религия и Ирон Дин не тождественны, 
хотя и близки. Вышеизложенное позволя-
ет охарактеризовать движение как новое 
религиозное движение5 и высказать пред-
положение о том, что именно в этой спец-
ифической двойственности и заключается 
одна из ключевых особенностей Ирон Дин. 

Будучи включённым в общий истори-
ческий контекст, рассматриваемое дви-
жение испытывает влияние различных 
социально-культурных трансформаций. 
Ведущими направлениями происходящих 
преобразований современной культуры 
принято считать глобализацию [Яницкий, 

Бондаренко, 2016], цифровизацию, а также 
превалирование визуальной культуры над 
вербальной (так называемый визуальный 
поворот). В числе особенно значимых для 
нашего исследования особенностей совре-
менных социокультурных трансформаций 
следует выделить мифологизированность 
современной массовой культуры. 

Глобализация и обратный ей процесс — 
регионализация, являются катализатором 
появления новых религиозных движений 
и параллельно способствуют распростра-
нению автохтонных региональных веро-
ваний. На неоднозначность связи религии 
и глобализации обращает внимание рос-
сийский исследователь А.Г. Косиченко. При 
этом он полагает, что глобализация явля-
ется катализатором распространения ре-
лигиозных верований [Косиченко, 2013]. В 
современной науке также существует мне-
ние, что именно глобализация стала основ-
ной причиной распространения новых ре-
лигиозных движений и отчасти причиной 
их зарождения [Эйзенштадт, 2012]. При 
этом нельзя не заметить: новые мировоз-
зренческие клише, появившиеся в резуль-
тате слияния (вплоть до отождествления) 
элементов глобализации с вестернизацией 
по американскому и (или) европейскому 
типу, не позволяют подавляющему количе-
ству региональных культур получить соб-
ственные «этнические» преимущества от 
процесса глобализации. 

Насколько движению Ирон Дин близки 
принципы глобализации? Один из респон-
дентов из РСО-Алания (г. Владикавказ) 
отмечает, что «в Ирон Дин отрицается ка-
кая-либо социальная стратификация, в т.ч. 
национальность, и сама религиозная при-
надлежность, здесь важны личные каче-
ства индивида. В Ирон Дин нет дихотомии 
свой/чужой, чужой — это гость — персона 
сакральная»6.

3 Например, в народном сознании часто смешиваются осетинский Уастырджи и христианский Георгий Победоносец. 
4 Например, восточные медитации с христианской тематикой и символикой ирон дин, см: Animation «Чаша 

Грааля». (по мотивам Digital Аrt «Ирон Куывдтытæ») // сообщество в социальной сети Вконтакте «Ирондзинады  
рæзтæн». — URL: https://vk.com/irondzinad?w=wall-96353900_14106%2Fall 

5 Дворкин А.Л., Силантьев Р.А. Новые религиозные движения // Большая российская энциклопедия в 30 т. T. 23. 
Николай Кузанский — Океан. — Москва: Большая Российская энциклопедия, 2013. — С. 244.

6 ЛМА Кочегановой П.П. [2021] Полустандартизированные интервью «Народная религия Осетии: современный 
взгляд».
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Отметим, что распространение Ирон 
Дин за пределы осетинской культуры во 
многом произошло благодаря одному из 
средств глобализации — цифровизации. 

Цифровизация как социально-культур-
ный процесс предполагает изменение со-
циума, общественных институтов под вли-
янием цифровых технологий [Чернышов, 
2018]. Зачастую интернет-пространство 
становится ведущей и даже единственной 
формой репрезентации деятельности ре-
лигиозного движения, сообщества, груп-
пы и т.п. Формами репрезентации могут 
выступать официальные сайты общин; 
форумы сообщества в социальных сетях; 
онлайн-конференции; публикация тек-
стовых, фото и видео материалов и т.д.  
К. Хелланд, исследуя роль цифровых медиа 
в религиозной среде, выделил два типа ре-
лигиозности виртуального пространства: 
онлайн-религия без интерактивности 
(сайты) и онлайн-религия с интерактив-
ности (сообщества, онлайн-трансляции) 
[Helland, 2005]. П. Сиуда расширяет данную 
типологию, добавляя новый вектор: инно-
вационные религии (новые религиозные 
движения и культы) и традиционные рели-
гии (христианство, ислам и другие) [Siuda, 
2021]. В результате любую религию, пред-
ставленную в виртуальном пространстве, 
мы можем отнести к одному из четырех 
секторов.

Среди исследователей виртуальных 
религиозных сообществ религиозную 
идентичность иногда относят к «кибери-
дентичности». В частности, М.В. Федорова, 
анализируя виртуальные площадки такого 
рода, говорит о личностно отрефлексиро-
ванной системе самопрезентации индиви-
да в виртуальном пространстве, что важно 
для его самореализации в рамках религи-
озной группы [Федорова, 2020]. 

Цифровое пространство Ирон Дин на 
сегодняшний день представлено сообще-
ствами в социальных сетях, а также сайта-
ми официальных религиозных организа-
ций, например, религиозной организации 

традиционной осетинской веры «Ацæтæ». 
Отметим, что организация «Ацæтæ» не за-
нимается миссионерской деятельностью, 
её активность направлена на «привлече-
ние внимания исследователей и широких 
кругов общественности к проблемам раз-
вития осетинской традиционной рели-
гии»7. На данном информационном ресурсе 
выложены статьи разных типов — публи-
цистические, исследовательские и энци-
клопедические, — посвящённые вопросам 
традиционной осетинской веры, видеома-
териалы, этнографические материалы и т.п.

Существенный массив данных об Ирон 
Дин размещён на сайте «Iriston.com — 
история и культура Осетии»8. Многочис-
ленные группы, связанные с темами осе-
тинской религии и культуры в социальной 
сети «Вконтакте». Отдельного внимания 
заслуживает канал на «YouTube» «Ирондзи-
над», являющийся первым видео-ресурсом 
движения9. 

В соответствие с результатами контент-
анализа интернет-источников С.В. Пепеля-
ева приходит к выводу, что в виртуальной 
среде интерес к «Ирон Дин» находится на 
высоком уровне. В качестве наиболее ак-
туальных направлений репрезентации 
движения в цифровом пространстве автор 
называет «социокультурные проявления 
традиционной религиозности, контактные 
связи осетин с другими народами, история 
Осетии и её современное состояние» [Пепе-
ляева, 2020]. 

Возвращаясь к типологии П. Сиуда 
[Siuda, 2021], мы можем определить Ирон 
Дин как инновационную религию и как 
онлайн-религию с интерактивным компо-
нентом в связи с наличием активной ком-
муникации между приверженцами.

Как уже отмечалось, концептуально зна-
чимым для изучаемого движения является 
визуальный поворот современной куль-
туры. Это процесс характеризуется транс-
формацией культуры, несущей новые эсте-
тические, социально-коммуникативные и 
иные виды смыслы. Визуальная культура 

7 Официальный сайт религиозной организации традиционной осетинской веры «Ацæтæ». — URL: http://assdin.ru/ 
8 Iriston.com — история и культура Осетии — URL: https://www.iriston.com/
9 Youtube-канал «Irondzinad». — URL: https://www.youtube.com/channel/UCU6GtmSRk5vj70F0gmtzxaw/featured 
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постепенно становится одним из ведущих 
типов культуры, а также особой формой 
коммуникации. Так, У. Митчелл в своём ис-
следовании 1994 г. подчёркивает, что визу-
альная культура сменила и даже вытеснила 
культуру вербальную, так как средства мас-
совой коммуникации постепенно перешли 
на зрительные образы, которые реципиент 
способен поглощать и усваивать в гораздо 
большем количестве [Mitchell, 1994]. М.К. Яо, 
С.Д. Бородина, Ю.Г. Еманова, говоря об онто-
логических основаниях визуализации как 
формы коммуникации, отмечают, что сфе-
ры и тенденции проявления визуализации 
в формах культуры, искусства и коммуни-
кации детерминированы иерархическими 
уровнями восприятия человека и наблюда-
лись ещё в религиозных образах, в частно-
сти в традициях иконописи и в фольклоре 
[Яо, Бородина, Еманова, 2011]. По мнению  
М.В. Федоровой, в настоящее время ста-
новление религиозной идентичности не-
посредственно связано с созданием и рас-
пространением в сети Интернет различных 
медиа объектов [Федорова, 2020]. Весьма 
значим визуальный образ и в движении 
Ирон Дин, что выражается в культе при-
роды, когда визуальные характеристики 
отдельного природного объекта (дерево, 
камень, роща, храм) позволяют отнести 
его к категории сакрального. Кроме того, 
для движения Ирон Дин особое сакральное 
значение имеют национальная осетинская 
одежда, украшения и фигуры танца [Ши-
женский, Кочеганова, 2020]. В священной 
для последователей движения роще Хета-
га, например, принято украшать деревья 
лентами (что также является частью визу-
ального кода); традиционные «Три пирога» 
выступают символами трёх миров и т.д.10.

Мифологичность является ещё одной ха-
рактеристикой современной культуры, по-
влиявшей на становление и распростране-
ние Ирон Дин. При этом ремифологизация 
современной культуры не обязательно про-
тивостоит научному рационализму, (см. кон-

цепцию Дж. Фрэзера «магия — религия —  
наука» [Фрэзер, 2001: 46]), скорее она допол-
няет его. Согласно Е.Я. Режабеку, мифическая 
реальность начинается там, где индивид 
приписывает реальности свои субъективные 
ощущения [Режабек, 2003: 264].

В качестве одного из наиболее попу-
лярных мифов современности Н.З. Алиева 
отмечает «миф о смертельной угрозе куль-
турному многообразию мира как следствие 
глобализации» [Алиева, 2017]. По сути, дан-
ный миф мог стать катализатором актуали-
зации традиционных народных верований 
и новых религиозных движений, предло-
жив вдохновляющую идейную основу для 
противодействия деструктивному влиянию 
глобализации. В то же время, на сегодняш-
ний день религиозная идентичность часто 
рассматривается как часть личной мифоло-
гии, субъективный религиозный (нуминоз-
ный) опыт. Ирон Дин вписывается в данную 
концепцию, объединяя в мировоззрении 
движения как личные мифы адептов, так и 
социальные мифы, связанные с националь-
ным самосознанием, национальной карти-
ной мира и естественно саму мифологию в 
традиционном её понимании.  

Эмпирической базой нашего исследо-
вания помимо историографии вопроса по-
служили результаты полустандартизиро-
ванного интервью. Интервью включает 
шестнадцать вопросов, предполагающих 
развёрнутый ответ со стороны респонден-
тов. Темы интервью: религиозная идентич-
ность, восприятие Ирон Дин как традици-
онной личной, семейной религии, статус 
движения в современном осетинском обще-
стве; ключевые ритуально-обрядовые дей-
ствия и постулаты веры, специфика сакраль-
ного пространства и статус «мест силы». 

Кроме того, важным было выявить 
ценностные и морально-этические уста-
новки приверженцев Ирон Дин. Отдельно 
рассматривались вопросы, связанные с ак-
туальными проблемами Ирон Дин, вклю-
чая межконфессиональные конфликты11, 

10 Ирон Æгъдæуттæ. Три пирога // Youtube-канал «Irondzinad». — URL: https://www.youtube.com/watch?v=hUczbfOPy4o 
11 Отметим: причину межконфессиональных конфликтов и сложность межрелигиозного разговора исследователи 

нередко видят в страхе синкретизма, потери религиозной идентичности, в стремлении адептов полностью 
устранить риск компрометации своих религиозных ценностей [Grung, 2011].
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а также оценка перспектив дальнейшего 
распространения данного движения.

В интервьюировании приняли участие 
десять представителей Ирон Дин, прожи-
вающих на территории республики Север-

ная Осетия-Алания и республики Южная 
Осетия. Интервьюирование проводилось с 
использованием дистанционных техноло-
гий. Контент-анализ результатов интер-
вью представлен в таблице 1.

№ 
п/п Содержание вопроса (в сокращении) Маркеры контент-анализа Частота (%)

1 Чем для Вас является религия? Это способ 
познания мира, внутренняя потребность, ува-
жение к традициям или что-то другое? Какую 
роль она играет в Вашей жизни?

– Жизнь.
– Уважение к традициям, приобщение и сле-
дование определенной культуре. Ценностный 
ориентир.
– внутренняя потребность

10 %

40 %

50 %
2 Ирон Дин — это традиционная для Вашей 

семьи религия или это Ваш личный выбор? 
– Семья и личный выбор вместе.
– Традиционная для моего народа религия.
– личный выбор.

70 %
10 %
20 %

3 Ирон Дин определяют как народную религию 
осетин. А как по Вашему мнению, насколько 
здесь важен национальный компонент? 
Русский или англичанин, француз может, на-
пример, принять Вашу веру?

– Не уверен, что может.
– Да, может.
– Может, но вряд ли иностранцу это будет 
интересно.
– В ирон-дин нет понятия «национальность» и 
дихотомии «свой» — «чужой».

10 %

90 %

4 Неоднократно сталкивались со спорами 
относительно того является ли Ирон-дин 
язычеством или монотеистической религией. 

– Для начала надо определиться со значением 
слова язычество, понять его.
– Монотеистическая религия.

10 %

90 %
5 Зæд, дзуар, дауæг — это синонимы или 

разные понятия? Не могли бы Вы рассказать 
подробнее об этом

– Разные понятия
– Зæд, дзуар, дауæг представлены как «Хуцауы 
къабæзтæ» (бога проявления).
– Дуаг и Дзуар одно и то же.

80 %
20 %

6 Соблюдаете ли Вы традиции? – Традиции соблюдаю. 100 %
7 Насколько важен для ирон-дин культ при-

роды и забота о природе? Знаете ли Вы 
какие-либо священные рощи и (или) деревья, 
камни? Насколько такие места значимы имен-
но для Вас?

– Важен, знаю, важны.
– Они значимы как сакральные объекты, мате-
риальное выражение культуры.
– Значимость имеется только культурная, исто-
рическая, но не духовная.

100 %

8 Как Вы думаете изменилось ли отношение к 
священным рощам в современном осетин-
ском обществе?

– Да, стало лучше.
– Да, стало хуже.
– Не изменилось.
– Не могу ответить на этот вопрос.

25 %
25 %
25 %
25 %

9 Как Вы считаете требуется ли для сохранения 
священных рощ поддержка государства?

– Требуется государственная поддержка, но со 
знанием.
– Государственная поддержка обязательна.
– Государство не должно вмешиваться, это 
дело верующих.

80 %

10 %
10 %

10 Существует ли конфликт между представи-
телями ирон-дин и представителями других 
религий?

– Разногласия.
– Нет конфликтов, но есть деструктивное влия-
ние со стороны других культов и религий.
– Нет конфликтов и разногласий, да и не 
должно быть.

50 %
25 %

25 %

11 Как в ирон-дин сформулировано представ-
ление о загробной жизни? Имеет ли место 
быть концепция посмертного суда, как в 
большинстве монотеистических и языческих 
верований?

– Судят после смерти по поступкам при жизни.
– Обитель мёртвых – место истины, справедли-
вости, воздаяния за земную жизнь. В Ирон Дин 
есть концепция посмертного суда, все ответят 
за свои деяния перед Всевышним. 

100 %

Таблица 1.
Контент-анализ результатов интервью

«Народная религия Осетии: современный взгляд»
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По результатам проведённого опроса 
было установлено, что для адептов Ирон 
Дин религия является внутренним цен-
ностным ориентиром и потребностью, 
преимущественно субъективно пережива-
емым опытом, а также (в меньшей степе-
ни) символом уважения к национальным 
традициям. Также нами были установлены 
следующие актуальные проблемы движе-
ния на современном этапе:

1. Проблема идентификации. Длитель-
ное время в информационном поле дви-
жения существовали противоречия по 
вопросам его идентификации как моноте-
истической религии или язычества. Приве-
дём несколько выдержек из комментариев 
на форумах, посвящённых данному вопро-
су: «Как известно осетины всегда имели 
свои верования, уходящие глубоко в древ-

ность, и это не то, как клевещет на осетин 
церковь, говоря, что мы — язычники. Веро-
вания осетин, одно из древнейших учений 
о мироздании»12. В другом источнике ви-
дим следующую информацию: «Осетины 
не язычники и никогда ими не были. Более 
того, слово язычник, произнесённое по-
осетински, не может быть по определению 
применено к осетину. То, что некоторые 
осетины, вслед за оболванивающими наш 
народ, начали это бездумно повторять, 
свидетельство удручающих ассимиляци-
онных процессов. А осетины истинные 
монотеисты, чтящие исконно Истинного 
Бога»13.

По результатам проведённого нами 
интервью 90% респондентов определяют 
Ирон Дин как монотеистическую религию. 
Один из интервьюируемых в ответе на дан-

13 Форум АЛЛОН НЭХАС. — URL: http://allonston.ru/forum/showthread.php?t=131 
13 Там же.

12 Есть ли какие-то морально-этические 
характеристики, нормы или черты характера, 
которым должен соответствовать последова-
тель ирон-дин? 

– Смелость и скромность, стремление к по-
знанию, почитание старших и т.д. Аристократи-
ческие идеалы – уæздандзинад, умеренность 
(сдержанность, самоконтроль), альтруизм.

100 %

13 Можете ли Вы назвать три главные, по 
Вашему мнению, ценности ирон-дин? То, что 
является его основой

– Совесть, честность, преданность.
– Целостность (нет деления космоса на про-
фанное и сакральное, нет деления людей).
– В центре мироощущения стоит человек, и 
забота о нем.
– Абсолютная вера во Всевышнего.
– Соблюдение правил поведения в жизни со-
гласно правилам Ирон Дин.
– Стремление к познанию мира.

70 %
25 %

25 %

25 %
50 %

14 Вы верите в судьбу и предопределение? Или 
в основе всего свободный выбор каждого 
из нас?

– Свободный выбор человека.
– Предопределение (судьба) есть, но каждый 
может на неё влиять в ту или иную сторону.

80 %
20 %

15 Пожалуйста, расскажите о наиболее акту-
альных проблемах, искажениях, с которыми 
сталкивается ирон-дин?

– Незнание осетинами своей религии.
– Влияние экономической среды.
– Ссылки на ранее сделанные научные выводы, 
которые могут быть уже пересмотрены, но тем 
не менее оставаться аргументом в навязыва-
нии своей точки зрения со стороны последова-
телей иных культов.
– Это крепкие напитки, это вызывающее пове-
дение женщин, это разврат молодежи и мн. др.

60 %
10 %
10 %

20 %

16 Как Вы думаете какое будущее ждет ирон-дин 
именно как религию? Возможно ли станов-
ление ирон-дин как регламентированного 
социального института?

– Возможно при правильном подходе или 
изучении.
– Ирон Дин это мне кажется религия далекого 
будущего.
– Ирон Дин и есть регламентированный со-
циальный институт.

50 %

25 %

25 %
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ный вопрос отмечает, что корни данной 
проблемы выходят за рамки концепции 
движения: «Ирон Дин — это монотеизм, 
но понятие язычество не связано с коли-
чеством или отсутствием богов, в аврамиз-
ме это способ отделения своего от чужого. 
“Язычество” — проблема слабой грамотно-
сти и архаического, дуального мышления, 
использующих этот термин»14. 

Вместе с тем, существует и противопо-
ложное мнение: «у нас не хотят считать её 
религией языческой. Сейчас скорее это и 
правда монотеистическая религия с еди-
ным богом — Стыр Хуыцау, однако мне ка-
жется, что изначально это всё-таки языче-
ская религия, а монотеизм она приобрела 
относительно недавно»15.

Выше мы уже отмечали, что исследова-
тели часто интерпретируют Ирон Дин как 
религиозное движение, в центре которого 
находится природное начало. Однако, как 
показали результаты интервью, культ при-
роды не является в мировоззренческом те-
чении отдельным и автономным культом: 
«это маркеры места, где расположен дзу-
ар-святилище и куывæндон (букв. «место 
моления»). Они значимы как сакральные 
объекты, материальное выражение куль-
туры»16.

Возможно целесообразно определять 
движение Ирон Дин как часть националь-
ной идентичности, во многом сформи-
рованную под влиянием религиозного 
синкретизма и «наступающих» движений 
«нового века»17.

2. Проблема религиозной идентичности 
адептов. По результатам интервью для 
70% респондентов движение Ирон Дин яв-
ляется одновременно и традиционной се-
мейной религией, и личным выбором. При 
этом для части интервьюируемых пробле-

ма религиозной идентичности сохраня-
ется: «Религия нашей семьи. Я приняла в 
детстве христианство и покрестила своих 
детей, даже мужа. Теперь не знаю правиль-
но ли я сделала и не мешает ли одно дру-
гому»18.

Вместе с тем респонденты были едино-
гласны в вопросе о том, какими морально-
этическими характеристиками и чертами 
характера должен обладать последователь 
Ирон Дин. К данным характеристикам от-
носят: смелость, скромность, умеренность, 
честность, сдержанность, почитание стар-
ших, справедливость. Интересно, что в чис-
ле наиболее существенных проблем дви-
жения были названы незнание осетинами, 
в том числе последователями Ирон Дин, 
основ своей религии, традиций, культуры, 
а также общая проблема падения нравов в 
обществе.

3. Межконфессиональные конфликты. 
Поднимая тему межконфессиональных 
конфликтов, мы в первую очередь имеем 
в виду конфликт Ирон Дин и правосла-
вия. Д. Макеев в статье «Мода и послед-
ствия» пишет: «Пришлое христианство 
раскалывает общество. Но величайшая 
жестокость этого явления состоит в том, 
что дезинтеграция идёт внутри человека. 
Когда осетину, выполняющему внешне об-
ряды древней религии отцов, ориентиру-
ют мышление на христианские догмы. Вот 
здесь и происходит раскол в самом челове-
ке. Люди, попавшие под такое испытание, 
дезориентируются. Они перестают пони-
мать то, что делают. Перестают обращать 
внимание на святость выполняемых ими 
же самими ритуалов»19.

Вместе с тем, как показывают резуль-
таты интервью, проблема межконфес-
сионального конфликта представляет 

14 ЛМА Кочегановой П.П. [2021] Полустандартизированные интервью «Народная религия Осетии: современный 
взгляд»

15 Там же.
16 ЛМА Кочегановой П.П. [2021] Полустандартизированные интервью «Народная религия Осетии: современный 

взгляд»
17 Яркий пример: приглашение в республику активистами движения лидера неоязыческой группы «Волшебное 

войско Руси» И. Полуйчика (князя Игоря).
18 ЛМА Кочегановой П.П. [2021] Полустандартизированные интервью «Народная религия Осетии: современный 

взгляд»
19 Макеев Д. Какая нам разница? // Ацæтæ. — URL: http://assdin.ru/21-kakaya-nam-raznica.html 
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информационный интерес и существует 
в основном в цифровом дискурсе. В реаль-
ности ни один из интервьюируемых не 
отметил, что между РПЦ и Ирон Дин или 
другими религиями есть существенные 
конфликты или проблемы, хотя в числе 
негативных тенденций были отмены раз-
ногласия и попытки дискредитации Ирон 
Дин со стороны других религий.

Резюмируя, мы можем отметить, что 
Ирон Дин на сегодняшний день является 
одновременно и традиционной осетинской 

религией, и одной из форм репрезентации 
новых религиозных движений. Современ-
ный облик Ирон Дин является не только 
отражением национальной картины мира 
осетинского общества и национальной ми-
фологии, это также продукт религиозного 
синкретизма, глобализации и других со-
циально-культурных трансформаций, ко-
торым на сегодняшний день подвергается 
институт религии в целом независимо от 
своего масштаба.
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